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 بسم االله الرحمن الرحيم

   تفويض و جبر معروف مسئله پيرامون بحثى

 مگـر  كنـد  نمـى  گمـراه  مثلهـايش  و كـريم  قرآن با خدا ،)الْفاسقينَ إلَِّا بِه يضلُّ ما و: (فرمود بحث مورد جمله در

 آنـان  اعمـال  نتـائج  و بنـدگان،  اعمال در تعالى خداى دخالت چگونگى بيانگر خود، تعبير، بهمين و ،)را فاسقان

 .ميشود دنبال هدف همين نيز كرديم شروع كه بحثى اين در و است،

 ]خداوند مطلقه مالكيت[ 

 جملـه  آن از دانسـته،  خـود  آن از را عـالم  ملـك  مجيـدش  كـلام  از بسيارى آيات در تعالى خداى اينكه توضيح

 « ،)اسـت  خدا ملك است زمين در آنچه و است آسمانها در آنچه الْأَرضِ، في ما و السماوات في ما للَّه: (فرموده

 5 آيـه  حديد « ،)است او آن از زمين و آسمانها ملك الْأَرضِ، و السماوات ملكْ لَه) (فرموده نيز و» 284 آيه بقره

 .»1 آيه تغابن «) است او از حمد و ملك جنس الْحمد، لَه و المْلكْ لَه: (فرموده نيز و» 

 بعضـى  از و باشـد،  مالك جهات بعضى از كه بطورى نه دانسته، عالم همه الاطلاق على مالك را خود خلاصه و

 معنـاى  باشـد،  ديگـر  چيـزى  يـا  و اى، برده مالك اگر انسان يك چون مالكيم، انسانها ما كه طور آن نباشد، ديگر

 آن بلكـه  بخواهـد،  دلـش  كه جور هره ب و جهت، هر از نه اما كند، تصرف آن در ميتواند كه است اين مالكيتش

 بـرده  نميتوانـد  مثلا نيست، مالك را سفيهانه تصرفات اما كنند، تجويز را آن عقلا كه است جائز برايش تصرفاتى

 .بسوزاند را خود مال يا و بكشد، جرمى هيچ بدون را خود

 بطـور  بـاز  اسـت،  او مملـوك  عالم و اطلاق، بطور و مالكيت، معناى بتمام است عالم مالك تعالى خداى لكن و

 و نـاقص  مملـوك  بـان  نسـبت  مـا  ملك چون انسانها، ما براى برده، يا و گوسفند، يك مملوكيت بخلاف مطلق،

 يـك  مالـك  كـه  انسـانى  مثلا نيست، جائز ديگر بعضى و است، جائز آن در ما تصرفات از بعضى است، مشروط

 از اينكـه  امـا  و شود، سوارش يا و بگذارد، حيوان آن بدوش را بارش كه است تصرف اين مالك تنها است، الاغ

 ندهـد  اى كننـده  قـانع  پاسخ ميپرسند، را آن علت عقلاء وقتى و بسوزاند، بآتشش و بكشد، تشنگيش و گرسنگى

 .نيست مالك را تصرفات اينگونه
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 از بعضـى  كـه  اسـت  ضـعيفى  مالكيـت  شـده،  شمرده معتبر انسانى اجتماع در كه هايى مالكيت تمامى خلاصه و

 علـى  كـه  باشـياء،  نسـبت  تعـالى  خداى ملك بخلاف را، ممكن تصرف انحاء همه نه سازد، مى جائز را تصرفات

 و ضـرر،  و نفع و خودشان، مالك حتى و ندارند، ديگر مالكى و رب تعالى خداى از غير اشياء، و است، الاطلاق

 .نيستند نيز خود نشور و حياة، و مرگ

 و بنـدگان  در كـه  تصـرفى  نـوع  هـر  اسـت،  خدا تصرف آن مالك شود، تصور كه موجودات در تصرفى هر پس

 آن چـون  باشـد،  داشـته  دنبـال  سرزنشـى  و مذمتى و قبح اينكه بدون دارد، حق و ميتواند، بكند، خود مخلوقات

 بـه  را تصـرفى  چنـين  حـق  عقـلاء  يعنى باشد، حق بدون كه است، مذموم و قبيح تصرفات همه ميان از تصرفى

 محـدود  او مالكيت پس بدانند، جائز را آن عقلاء كه بكند، ميتواند را تصرفاتى آن تنها او و ندهند، كننده تصرف

 از اسـت  تصـرفى  بكند، خلقى هر در تصرفى هر تعالى خداى اما و باشد، كرده تجويز عقل كه است مواردى به

 .ديگرى فاسد تالى نه و قبحى، نه و دارد، بدنبال مذمتى نه پس حقيقى، و واقعى، مملوك در و حقيقى، مالك

 آن او ملـك  در تنهـا  و كنـد،  منـع  تصـرفات  اى پـاره  از را خلق اينكه به كرده تاييد را خود مطلقه مالكيت اين و

 و كننـده،  بازخواسـت  و محاسـب  را خـود  و باشد، خواسته يا و باشد، داده اجازه او خود كه بكنند را تصرفاتى

 او نـزد  او اذن بـدون  كـه  كيسـت  آن بإِذِنْه، إلَِّا عنْده يشْفَع الَّذي ذَا منْ: (فرموده دانسته، مؤاخذ و مسئول را خلق

 مگـر  نيسـت،  شـفيعى  هيچ إذِنْه، بعد منْ إلَِّا شَفيعٍ منْ ما: (فرموده نيز و» 255 آيه بقره « ،)كند شفاعت از سخنى

 را مردم همه ميخواست خدا اگر جميعاً، النَّاس لَهدى اللَّه يشاء لَو: (فرموده نيز و» 3 آيه يونس «) او اجازه از بعد

 و( فرمـوده  باز و» 93 آيه نحل «) يشاء منْ يهدي و يشاء منْ يضلُّ( فرموده نيز و» 31 آيه رعد «) كرد مى هدايت

 نيـز  و» 30 آيـه  دهـر  « ،)باشـد  خواسته خدا آنكه مگر نميشود، پيدا خواستى شما در و اللَّه يشاء أنَْ إلَِّا تشَاؤنَُ ما

 خواسـت  بـاز  ايشـان  بلكـه  كنـد،  مـى  آنچـه  از نميشـود  خواست باز يسئَلُونَ، هم و يفعْلُ، عما يسئَلُ لا: (فرموده

 »23 آيه انبياء «). ميشوند

 چنين اين هيچكس او غير و كند، مى بخواهد چه هر خود ملك در كه است متصرفى تعالى خداى اين بر بنا پس

 .دارد اقتضاء را آن او ربوبيت كه است معنايى آن اين او، مشيت و باذن مگر باز ندارد، مالكيتى

 ] است شرعى قوانين و احكام اساس و معيار عقلايى قوانين اساس و معيارها[ 



٣ 
 

 قـرار  قانونگـذارى  و تشـريع  مقـام  در را خود تعالى خداى كه بينيم مى ديگر سوى از شد، روشن وقتى معنا اين

 بر و ميداند، نيك را نيك كارهاى كه آورده، بحساب عقلا از يكى مانند عينا را خود گذارى، قانون اين در و داده،

دوا  إنِْ: (فرمـوده  مـثلا  كنـد،  مـى  مـذمت  آن بـر  دانسـته،  زشت را زشت كارهاى و گذارد، مى شكر و مدح آن  تُبـ

قاتدا الصمعفَن ،ي(فرمـوده  نيـز  و» 271 آيـه  بقره « ،)است خوب بدهيد آشكارا را صدقات اگر ه : بـِئْس  م  الاسـ

 كـرده،  تشـريع  بشـر  بـراى  قـوانين  از آنچه كه: فرموده نيز و» 11 آيه حجرات « ،)است زشتى نام فسق الْفسُوقُ،

 انسان رسيدن براى راه مؤثرترين و بهترين رعايت آن در و است، مفاسد از دورى و انسان، مصالح تامين بمنظور

 را خـدا  دعـوت  يحيـِيكُم،  لمـا  دعـاكُم  إذِا: (فرمـوده  بـاره  اين در و است، شده نواقص شدن جبران و بسعادت،

رٌ  ذلكـُم : (فرمـوده  نيز و» 24 آيه انفال « ،)كند مى تان زنده كه ميخواند بچيزى را شما وقتى بپذيريد،  إنِْ لكَـُم  خَيـ

ونَ، كُنْتُمَلمَإنَِّ: (فرموده نيز و» 11 آيه صف « ،)باشيد داشته علم اگر است بهتر شما براى اين تع رُ اللَّهْأملِ يدْبِالع 

سانِ، وِفرمايد مى كه آنجا تا( الإْح (نْهى ونِ  يع شاءالْفَح نكَْرِ وْالم غيِْ، واز و كنـد،  مـى  امر احسان و بعدل خدا الْب 

ه  إنَِّ: (فرموده نيز و» 90 آيه نحل « ،)نمايد مى نهى ظلم و منكر و فحشاء أمْرُ  لا اللَّـ  بكارهـاى  خـدا  بِالْفَحشـاء،  يـ

 .قبيل اين از بسيارى آيات و» 28 آيه اعراف « ،)كند نمى امر زشت

 و مصلحت و بدها، و خوب اين: بفرمايد ميخواهد است، انسانى مجتمع در عقلاء روش امضاء حقيقت در اين و

 و اسـت،  معتبر و دائر عقلاء نزد در كه اينها، امثال و ها، ذم و مدح و عقابها، و ثواب و ها، نهى و امر و ها، مفسده

 .هست نيز ست،ا آن مقنن خدا كه شرعى احكام اساس همچنين است، عقلايى قوانين اساس

 ] قانونگذارى در عقلاء روش[ 

 آن نه گر و باشد، عقلايى مصالحى و باغراض، معلل بايد عملى هر: ميگويند كه است اين عقلا روشهاى از يكى

 و احكـام  آن، اداره و خـود،  جامعـه  براى كه است اين عقلا كارهاى از ديگر يكى است، زشت و نكوهيده عمل

 جـزا  پـاداش،  بـا  را نيـك  كـار  ميدارنـد،  مقرر كيفر و پاداش كه است اين ديگرش يكى كنند، مى درست قوانينى

 .كيفر با را زشت كار و ميدهند،

 عقـلا،  نـواهى  و اوامـر  از نهيـى  يـا  و امـرى  مورد در اگر كه بطورى است، مصالحى و بغرض معلل اينها همه و

 نباشـد،  منطبـق  خـودش  مورد بر باشد، شده هم اگر و باشد، نشده رعايت باشد، اجتماع صلاح مايه كه خاصيتى
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 عمـل  ميان را سنجش و سنخيت كه است اين دارند عقلا كه ديگرى كار كنند، نمى نهيى و امر بچنين اقدام عقلاء

 شـر  اگـر  و ميدهنـد،  پـاداش  مقدار آن است خير كه مقدار بهر باشد، خير عمل اگر كنند، مى رعايت آن جزاى و

 .باشد آن با مناسب كيف و كم نظر از كه كيفرى ميدارند، مقرر كيفر آن، شريت بمقدار باشد،

 مختـار  افـراد  متوجـه  تنهـا  را ديگـر  قـانونى  حكـم  هر و نهى و امر كه است اين ديگر يكى عقلاء، احكام از باز

 تكان را دستت: نميگويند است، لقوه دچار كه بكسى هرگز و( عملند، بان مجبور و مضطر كه كسانى نه كنند، مى

 اسـت  زيبا كه بكسى هرگز و( ميدهند، اختيارى عمل مقابل در را كيفر و پاداش همچنين و) نده، تكان يا و بده،

 اختيـارش  سـوء  از ناشى اضطراريش عمل آنكه مگر ،)دهند نمى كيفر است زشت و سياه كه بكسى و نداده، مزد

 چـون  نميداننـد،  قبـيح  را او عقـاب  عقلاء كه باشد، داده انجام زشتى عمل مستى حال در كسى اينكه مثل باشد،

 .نبود هوشيار و عاقل جرم چنين در او آخر نميگويند ديگر كرده، ديوانه و مست را خود خودش

 ...] باشد كرده مجبور معصيت يا اطاعت به را بندگان سبحان خداى اگر[ 

 بود، كرده معصيت يا باطاعت مجبور را خود بندگان سبحان خداى اگر گوييم مى شد، روشن مقدمه اين كه حال

 بهشـت،  كاران اطاعت براى كه نداشت معنا ديگر نبود، اطاعت بر قادر دومى و مخالفت، بر قادر اولى كه بطورى

 مـورد  در و بجـزاف،  پاداشش اولى مورد در بايد داشته، مقرر كه حال و بدارد، مقرر دوزخ كاران معصيت براى و

 نـزد  نيـز  آن كـه  است، مرجح بدون ترجيح مستلزم و قبيح، عقلاء نزد ظلم و جزاف و باشد، ظلم كيفرش دومى

 و كـرده،  نفـى  خـود  از را آن صريحا تعالى خداى و است، حجت و دليل بدون كار قبيح كار و است، قبيح عقلا

 عليـه  حجتى مردم ديگر آن از بعد تا داشت، گسيل رسولان الرُّسلِ، بعد حجةٌ اللَّه علىَ للنَّاسِ يكُونَ لئَلَّا: (فرموده

ي  منْ  يحيى و بينَةٍ، عنْ هلكَ منْ ليهلك: (فرموده نيز و» 165 آيه نساء «) باشند نداشته خدا نْ  حـ  در تـا  بينـَةٍ  عـ

 « ،)باشـد  يافتـه  نجـات  دانسـته  يابـد  مى نجات كس هر و باشد، شده هلاك دانسته ميشود، هلاك كس هر نتيجه

 :گرديد روشن نكته چند گذشت خواننده نظر از اينجا تا كه بيانى اين با پس» 42 آيه انفال

 نتيجـه  در نكـرده،  كـارى  بهـيچ  مجبور را كس تعالى خداى و نيست، افعال در اجبار اساس بر تشريع، اينكه اول

 ايـن  ثانيـا  و اولا، ايـن  معادشـان،  و معـاش  در مصـالحى  اسـت،  بندگان خود مصالح وفق بر كرده، تكليف آنچه
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 رو ايـن  از تكـاليف  بان مكلف و هستند، دو هر ترك و فعل در مختار كه است، بندگان متوجه رو آن از تكاليف

 .است خودشان باختيار ميدهند، انجام شر يا و خير آنچه كه بينند، مى كيفر و پاداش

 و شـيطان،  كردن مسلط و طغيان، در كمك و امداد، و مكر، و خدعه، و ضلالت، از تعالى خداى آنچه اينكه دوم

 داده، نسـبت  بخـود  كه مطالب اينگونه بظاهر و مردم، از بعضى با را شيطان كردن رفيق يا و انسانها، سرپرستى يا

 و قبـيح  و نقـص  لوث از او نزاهت به و باشد، او قدس ساحت لايق كه است، بخدا منسوب طور آن آنها تمامى

 اضـلال  انحـاء  تمـامى  و آنسـت،  انـواع  و فروع و باضلال بالآخره معانى اين همه برگشت چون نخورد، بر منكر

 .بشود هم اغفال بطور و ابتدايى اضلال شامل تا نيست، او ساحت لائق و بخدا، منسوب

 ] است مجازات بعنوان اضلال خدا، به منسوب اضلال[ 

 مبـتلا  بـدان  را ضـلالت  طالب افراد كه است، مجازات بعنوان اضلال ميشود، داده نسبت باو اضلال از آنچه بلكه

 تعـالى  خـداى  كه چنان هم روند، مى باستقبالش اختيار بسوء و ضلالتند، طالب براستى افراد بعضى چون كند، مى

قينَ  إلَِّا بِه يضلُّ ما و كَثيراً، بِه يهدي و كَثيراً، بِه يضلُّ: (فرموده و داده نسبت خودش به را ضلالت اين نيز  ،)الْفاسـ

ه  أَزاغَ زاغـُوا  فَلمَا: (فرموده نيز و» 26 آيه بقره « الخ  را دلهاشـان  خـدا  شـدند،  منحـرف  كـه  همـين  قُلـُوبهم،  اللَّـ

 خدا چنين اين مرتْاب، مسرفِ هو منْ اللَّه يضلُّ كذَلك: (فرموده نيز و» 5 آيه صف « ،)كرد تر گمراه و تر منحرف

 :»34 آيه مؤمن «) كند مى گمراه را شكاك گر اسراف هر

 بفاعلهـا،  منسـوب  است افعالى فعلا كه نيست جهت اين از گيرد، تعلق بندگان بافعال اگر خدا، قضاء اينكه سوم

 انشـاء  كـه  خدا، مخلوقات از است مخلوقى و موجودات، از است موجودى كه گيرد مى تعلق جهت اين از بلكه

 .آمد خواهد نكته اين توضيح قدر و قضاء پيرامون بحث در و ذيل، روايتى بحث در تعالى اللَّه

 ] نيست سازگار تشريع با نيز تفويض[ 

 امر تفويض، صورت در چون نميسازد، نيز تفويض با همچنين نميسازد، جبر با كه همانطور تشريع اينكه چهارم

 بـراى  نـدارد،  را نهيـى  و امـر  چنان حق كه است كسى نهى و امر مولوى، نهى و امر آنهم بندگان، به خدا نهى و
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 آنكه مگر نميشود، تصور تفويض اينكه بر علاوه كرده، واگذار بندگان بخود را عمل اختيار صورت اين در اينكه

 .كنيم سلب او يملك ما بعضى از را او مالكيت و ندانيم، مطلق مالك را تعالى خداى

 )]الامرين بين امر و قدر و قضا روايات پيرامون[ ( روايتى بحث

 جبـر  نـه  امـرين،  بـين  امر بل تفويض لا و جبر لا: (اند فرموده كه رسيده ع بيت اهل ائمه از زيادى بسيار روايات

 13 ح 160 ص 1 ج كافى اصول «). حديث آخر تا( ،)امر دو ميانه متوسط است امرى بلكه تفويض، نه و است،

 »11 ب 17 ح 101 ص 1 ج الرضا اخبار عيون و

 پيـر  برگشـت،  صـفين  از ع طالـب  ابى بن على المؤمنين امير چون كه كرده روايت طريق بچند عيون كتاب در و

 ايـن  آيا ببينم بفرما: المؤمنين امير يا: كرد عرض برخاست داشت، شركت صفين در جناب آن با كه آنان از مردى

 هـيچ  بـر  سوگند بخدا مرد، پير اى بله: فرمود ع المؤمنين امير نه؟ يا بود، او قدر و خدا بقضاء رفتيم ما كه راهى

 .او از قدرى و خدا، از بقضايى مگر نشديد، فرود پستى زمين بهيچ و نرفتيد، بالا تلى

 اميـر  يـا  گـذارم،  مـى  خـدا  حسـاب  بـه  كـردم،  تحمل كه را زحماتى است چنين كه حال: داشت عرضه مرد پير

 و حتمى قدر و قضا قدر، و قضاء اين از منظورم كه نپندار، هم اينطور البته مرد پير اى: فرمود حضرت المؤمنين،

 صـورت  خدا حتمى بقضاء همه نميدهد يا و ميدهد انجام انسان كارى هر كه باشد چنين اگر چون باشد، او لازم

 و وعـد  و داشـت،  نخواهد صحيحى معناى زجر و) تشويق و( نهى و امر و عقاب و ثواب ديگر وقت آن بگيرد،

 بلكـه  سـتود،  نميتوان را نيكوكارى هيچ و كرد، ملامت توان نمى را بدكارى هيچ ديگر شد، خواهد معنا بى وعيد

 و اسـت،  نيكوكـار  كـه  كس آن از باحسان ميشود سزاوارتر بدكار و بدكار، از ميشود، بملامت سزاوارتر نيكوكار

 بـدان  امـت  ايـن  مجوسـيان  و هـا  قـدرى  نيز و رحمان خداى دشمنان و پرستان، بت كه است اعتقادى همان اين

 .معتقدند

 كرده، نهى اينكه همچنين و ميداند، مختار را ما او بدانيم كه است كافى كرده، تكليف بما خدا كه همين شيخ اى

 كـه  نيسـت  چنـان  ميشود، نافرمانى اگر و ميدهد، زياد ثواب كم عمل برابر در و است، دادن زنهار باب از نهيش

 آنچـه  و آسمانها و زمين تعالى خداى باشد، كرده باطاعت مجبور را مطيع شود اطاعت اگر و باشد، شده مغلوب
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 كفـر  كـه  كسـانى  بحـال  واى و ورزيدنـد،  كفـر  كـه  كسانيسـت  پندار اين نيافريده، بباطل است دو آن بين كه را

 »11 ب 38 ح 114 ص 1 ج الرضا اخبار عيون «). حديث آخر تا( آتش از ورزيدند

 ام كرده تحمل كه زحماتى :گفت مرد پير كه آنجا تا -او از قدرى و خدا از بقضايى: فرمود پاسخ در اينكه: مؤلف

 .شد ناميده كلام علم عنوانه ب بعدها كه است مسائلى از يكى ميگذارم، خدا حسابه ب

 ] تفويض و جبر و قدر و قضا زمينه در تحقيق و توضيح[ 

 منشـا  و گرفـت،  قرار ابرام و نقض مورد اسلام در كه مباحثى ترين قديمى از يكى كه دانست بايد: اينكه توضيح

 ايـن  كـلام  علمـاى  آمد، پيش قدر و قضا مسئله نيز و كلام پيرامون كه، بود مباحثى گرديد، گوناگونى هاى نظريه

 عـالم  آثـار  و اجـزاء  بتمامى الهيه اراده: كه آورد در سر اينجا از اش نتيجه ناگهان كه كردند، طرح طورى را مسئله

 وصـف  بـا  شـود،  موجـود  موجـودى  اگـر  بلكـه  نميشود، موجود امكان وصف با عالم در چيز هيچ گرفته، تعلق

 تخلـف  مـرادش  از او اراده است محال و گرفته، تعلق آن به الهيه اراده چون ميشود، موجود وجوب و ضرورت

 الهيـه  اراده چـون  اسـت،  مانـده  بامتنـاع  ميمانـد،  عدم در چنان هم و نميشود، موجود كه چيزى هر نيز و بپذيرد

 ممتنع نيست آنچه و است، الوجود واجب هست آنچه پس ميشد، موجود نه گر و نگرفته، تعلق آن شدن بهست

 وجـوب  و بضـرورت  موجودنـد،  اگـر  بلكـه  نيسـتند،  الوجـود  ممكـن  دسـته  دو آن از هيچيك و است، الوجود

 .نگرفته تعلق بانها اراده چون معدومند، بامتناع معدومند، اگر و گرفته، تعلق بانها اراده چون موجودند،

 كـه  اختيارى، افعال خصوص در وقت آن بدانيم، آن مشمول را موجودات همه داده، كليت را قاعده اين اگر ما و

 بطـور  شـوند،  موجـود  اگـر  هسـتند،  موجـوداتى  نيز ما افعال چون( ميشود، وارد اشكال زند، مى سر انسانها ما از

 كنـيم  نمى يا و كنيم مى بآنچه ما نتيجه در نميشوند، امتناع بطور نشوند اگر و ميشوند، موجود ضرورت و وجوب

 ).هستيم مجبور

 نسـبت  بمـا  تـركش  و كـار  آن انجام نسبت كه يابيم، مى در كار بهر شروع از قبل و بدوى نظر در ما كه حالى در

 نسبت هم مقدار همان كنيم، مى حس آن بانجام نسبت اختيار و قدرت خود در كه قدر همان يعنى است، تساوى

 بـه  سـپس  و باختيـار،  زند، مى سر ما از يكى ترك، و فعل يعنى دو، آن ميان از اگر و كنيم، مى احساس تركش به
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 بـا  كنـون  تا كه آن كفه نتيجه در و كنيم، مى اراده سپس و اختيار، را آن اول كه مائيم اين و ميشود، متعين ما اراده

 .چربد مى بود، مساوى ديگر كفه

 اسـت،  آنها ايجاد سبب و است، مؤثر آنها تحقق در ما اراده و است، اختيارى ما كارهاى جدان، و اين بحكم پس

 درجه در گرفته، تعلق ما بافعال خدا ناپذير تخلف و ازليه اراده بگوئيم و كنيم، قبول را بالا قاعده كليت اگر ولى

 مـا  اراده كـه : بگـوئيم  وجدانمان خلاف بر بايد دوم درجه در و ميشود، باطل بينيم مى خود در كه اختيار اين اول

 در و نـدارد،  معنـا  فعـل  از قبل قدرت ديگر اينصورت در اينكه ديگر اشكال و نيست، مؤثر ما تركهاى و فعل در

 باشـد،  داشته فعل بر قدرت فعل از قبل مكلف كه ستا آن فرع تكليف چون داشت، نخواهد معنا تكليف نتيجه

 .بود خواهد) يطاق لا بما( تكليف باو تكليف دارد، نافرمانى بناى مكلف كه صورت آن در مخصوصا و

 و بـود،  خواهـد  جزافـى  پاداشـى  كرده، اطاعت جبر به كه بكسى دادن پاداش صورت اين در اينكه ديگر اشكال

 .ديگر فاسده توالى همچنين و ميشود، قبيح و ظلم هم بجبر نافرمان عقاب

 را اشـكال  اين و ندارد، قدرت فعل، از قبل مكلف: كه اند گفته و اند، شده ملتزم لوازم اين بهمه نامبرده دانشمندان

 اعتبـارى  امـورى  بـدى  و خوبى و قبح و حسن مسئله: اند گفته و شده، ملتزم نيز است، قبيح قادر غير تكليف كه

 كارهـايى  لذا و نميشود، تو و من اعتبارى احكام باين محكوم تعالى خداى و ندارند، خارجى واقعيت كه هستند،

 لا مـا  بـه  تكليف و جزافى، اراده و مرجح بدون ترجيح قبيل از است، زشت و عقل خلاف بر ما از صدورش كه

 ).ذلك عن اللَّه تعالى( دارد عيبى نه و است، محال نه خدا از اينها امثال و مجبور، كار گنه عقاب و يطاق،

 سـر  باستحقاق جزاى انكار و قبح، و حسن انكار از قدر و بقضاء اعتقاد اسلام اول صدر در: آنكه سخن كوتاه و

 گـويى  بـوده،  خدا قدر و بقضاء بصفين حركت :كه شنود مى ع على از مرد پير وقتى جهت بهمين و آورد، مى در

 را خـود  تعـب  و رنـج : ميگويـد  نوميـدى  كمال با و فاصله بلا شده، ثواب از مايوس چون شنيده، تاثرآورى خبر

 جـز  و نداشـته،  فائـده  مـا  هـاى  اراده و ما مسير و بوده، كاره همه خدا اراده كه حالا يعنى گذارم، مى خدا بحساب

 را مـا  خـود  اراده بـا  او چـون  گـذارم،  مى او بحساب را خستگى اين من نمانده، ما براى چيزى تعب و خستگى

 .كرده خسته
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 قـرار  ايـن  از مطلـب  اگر چون نيست، كنى مى فكر تو كه اينطور نه،: فرمايد مى پاسخش در ص المؤمنين امير لذا

 آنسـت،  مبناى و تشريع، اساس كه عقلايى، باصول ع امام كه) حديث آخر تا( ميشود، باطل عقاب و ثواب باشد،

 .الخ) نيافريده بباطل را زمين و آسمانها خدا: (فرمايد مى كلامش آخر در و كند، مى تمسك

 مسـتلزم  باشـد،  صـحيح  است، آنها از اختيار سلب و انسانها، جبر لوازم از كه جزافى اراده اگر: بفرمايد ميخواهد

 بـودن  غـرض  بـى  احتمال كه آنست مستلزم نيز اين بزند، سر خدا از نيز فايده بى و غرض بدون فعل كه آنست

 فعلـى  وقتـى  اينكـه  بـراى  چرا( است، مساوى وجوب با امكان اين و باشد، ممكن امرى احتمال ايجاد و خلقت

 و ميشـود  واجـب  بودنش غايت بى نبود رابطه وقتى و نباشد غايت و آن ميان اى رابطه بايد ناگزير نداشت غايت

 فـرض،  اين روى و نتيجه در) مترجم است، بطلان همان اين و گردد مى الوجود ممتنع مفروض موجود نتيجه در

 مسـتلزم  ايـن  و باشد، آفريده بباطل را زمين و آسمانها خدا بايد و نيست، ايجاد و خلقت در غايتى و فايده هيچ

 .است محذورها تمامى آوردن بر سر و معاد، بطلان

 ]انسانها افعال بر الهيه اراده تعلق كيفيت[ 

 بـاز  كننـد،  اطـاعتش  اگـر  و انـد،  نكرده بجبر كنند، نافرمانيش بندگانش اگر: (فرمود اينكه از جناب آن مراد گويا

 بكراهت را او نيز فرمانبرش و كند، نمى نافرمانى جبر به را او او، نافرمان كه است اين ،)نيستند مجبور و مغلوب

 .كند نمى اطاعت

 شـد،  گفتگـو  تفـويض  و جبـر  مسئله از محضرش در: كه شده، روايت ع رضا حضرت از عيون، و توحيد، در و

 نمـوده،  مراجعه بان موارد همه در كه كنم، مى بيان برايتان كلى اصلى مسئله اين در بخواهيد، اگر: فرمودند ايشان

 قـوى  هـم  قـدر  هـر  كس هر و كند، مخاصمه شما با آن سر بر بتواند كسى نه و كنيد، اختلاف آن در خودتان نه

 صـورتى  در جل و عز خداى: فرمود بفرمائيد، بله،: داشتيم عرضه بشكنيد؟ هم در را او نيروى قاعده آن با باشد،

 در و ،)كنـد  مـى  اطاعـت  خـود  باختيـار  را او مطيعى هر يعنى( نميشود، اطاعت اكراه و باجبار كنند، اطاعتش كه

 تحـت  از كار گنه اند، پنداشته ها تفويضى كه آنچه خلاف بر يعنى( نميشود، واقع مغلوب شود، عصيان كه صورتى

 هـر  بلكه دهند، انجام مستقلا بخواهند چه هر كه نكرده، رها خود ملك در را بندگان و ،)نيست خارج او قدرت

 قـادر  نيز خودش داده، قدرتشان كه چه هر بر و هست، آن مالك نيز خودش كرده تمليك بندگانش به كه را چه
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 و گيـرد،  نمى را اطاعتشان جلو او بستند، بكار را اوامرش و كردند، اطاعتش بندگانش اگر اين بر بنا. هست آن بر

 كند، مى جلوگيرى نافرمانيشان از يا گفتند، پاسخ نافرمانى با را امرش او اگر و بندد، نمى آنان بروى را اطاعت راه

 كلى قاعده اين حدود كس هر: فرمود گاه آن نداشته، وا بنافرمانى را بندگان او خود صورت هر در كند، نمى يا و

 توحيـد  و 11 ب 48 ح 119 ص 1 ج الرضـا  اخبـار  عيـون  «. كنـد  مـى  غلبه خود خصم بر كند، ضبط بخوبى را

 »7 ح 361 ص صدوق

 جبـرى  اينكـه  بـه  كرد وادار را مذهبان جبرى كه عاملى تنها: گفتيم باشد، فرموده توجه عزيز خواننده اگر: مؤلف

 و قضـاء،  در وجـوب  گرفتنـد،  نتيجـه  را وجـوب  و حتميـت  آن، از كه بود، قدر و قضاء مسئله در بحث شوند،

 در جبريـان  كـه  تفاوت اين با گيرى، نتيجه اين هم و است، صحيح بحث اين هم كه: گفتيم و را، قدر در وجوب

 مشتبه برايشان امكان و وجوب نيز و كردند، خلط اعتباريات با حقائق ميان و كردند، اشتباه نتيجه بر بحث تطبيق

 .شد

 خلقـت  و ايجـاد  نظـام  در اشـياء  كه ميدهند، را نتيجه اين شوند، ثابت كه صورتى در قدر و قضاء: اينكه توضيح

 بخـود  موجـودات  كه احوالى از حال هر و موجودات، از موجودى هر كه معنا باين دارند، لزوم و وجوب صفت

 خصوصـيات  و موجـود،  آن جزئيـات  تمـامى  و شده، گيرى اندازه و تقدير سبحان خداى ناحيه از همه ميگيرند،

 .كند نمى تخلف دارد، خدا نزد كه اى نقشه از و است، معين و معلوم خدا براى همه احوالش، و اطوار و وجود،

 مقايسه آن با معلولش وقتى كه است، تامه علت چون است، علت شئون از وجوب و ضرورت كه است معلوم و

 ديگـرى  چيـز  هر با يعنى اش، تامه علت غير با وقتى ولى ميشود، وجوب صفت به متصف نيز معلول آن ميشود،

 حفظ و وجود با موجودى هر: اينكه تر ساده بيان و( گيرد، نمى بخود ديگرى صفت امكان صفت جز شود، قياس

 ).است الوجود ممكن اش، تامه علت از نظر قطع با موجود، همان لكن و است، واجب اش تامه علت

 و تامـه،  هاى علت سلسله افتادن بكار و جريان از است عبارت عالم، همه در قدر و قضاء شمول و گسترش پس

 جهـت  از عـالم  سراسـر  در امكـان  و قوه حكم با جريان اين كه است معلوم و عالم، مجموعه در آنها، معلولهاى

 .ندارد منافات ديگر
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 خواستش و اراده طبق و ميشود، صادر انسان از كه اختيارى عمل يك: گوييم مى گرديد، روشن معنا اين كه حال

 بگيريم نظر در طرفى از را آن اگر ممكن، ديگر جهتى از و است، واجب جهتى از عمل يك همين ميشود، صادر

 واقـع  آن روى فعـل  كـه  اى مـاده  و صـحيح،  ادوات و آلات، و اراده و علـم،  از يافتنش، وجود شرائط تمامى كه

 و است، الوجود واجب و الوجود، ضرورى فعلى چنين باشد، موجود همه مكانيش و زمانى شرائط نيز و ميشود،

 .است او قدر و قضاء مورد و گرفته، تعلق آن بر خدا ازليه اراده گوييم مى كه است فعل اين

 ماننـد  شـرائط،  آن از يكـى  بـا  را فعل تنها نباشد نظر مورد برده، نام شرائط همه كه شود ملاحظه طرفى از اگر و

 تجـاوز  امكان حد از و است ممكن بلكه نيست، ضرورى نامبرده فعل صورت اين در البته بسنجيم، فاعل، وجود

 الوجـود  ضرورى نيز دوم لحاظ از كه نيست اين اش لازمه شد، ضرورى اول لحاظ از اگر فعل، يك پس نميكند،

 .باشد

 نتيجـه  موجـودات،  بهمـه  نسـبت  دو، آن عموميـت  و قـدر،  و قضـاء  بحث از كلام علماى اينكه شد معلوم پس

 انسـانها  ما بفعل تعلق الهيه اراده گفتيم چون ندارد، صحيحى معناى نيست، اختيارى آدمى افعال پس كه اند گرفته

 .ميباشد وجودش شرائط و علل با ارتباطش آنها از يكى كه وجوديش، خصوصيات و شئون همه با اما گيرد، مى

 خود اختيار با نامبرده فعل كه گرفته، تعلق نحو باين ميشود، صادر زيد از مثلا كه بفعلى الهى اراده ديگر، بعبارتى

 شـد،  كـه  جـا  هـر  و وقت هر نه شود، صادر مكان فلان و زمان، فلان در نيز و مطلق، بطور نه شود، صادر او از

 كـرده،  تخلف اراده از مراد دهد، انجام اختيار بى را عمل همان زيد اگر پس باشد، گرفته تعلق اينطور اراده وقتى

 .است محال تخلف اين و

 فعل كه آنست مستلزم شود، الوجود ضرورى نامبرده فعل اينكه در ازليه اراده تاثير: گوييم مى شد، چنين كه حال

 مـا  بحـث  مـورد  فعـل  همين نتيجه در است، ازليه اراده متعلق فعلى چنين: گفتيم چون بزند، سر فاعل از باختيار

 ممكـن  فاعـل،  خـود  بـاراده  بالنسـبه  حـال  عـين  در و است، الوجود واجب و ضرورى، الهى ازلى باراده بالنسبه

 .است اختيارى و الوجود،

 اگـر : بگـويى  وقـت  آن و نشوند، جمع هم با تا آن، عرض در نه خداست، اراده طول در برده نام فاعل اراده پس

 .شوى مذهب جبرى بهانه بهمين و ميشود، باطل و اثر بى انسانى اراده كند، تاثير الهى اراده
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 الهـى  اراده كـه  دهنـد،  تشـخيص  نتوانسـتند  كه اينجا از شده، ناشى كجا از مذهبان جبرى خطاى شد معلوم پس

 نتيجـه  و بگذارند، فرق عرضى اراده دو با طولى، اراده دو ميان نتوانستند نيز و گرفته، تعلق بندگان بافعال چگونه

 .افتاده اثر از بنده اراده خدا، ازلى اراده بخاطر: بگويند كه شده اين اشتباهشان اين

 ]"الامين بين امر "شدن روشن براى مثالى ذكر و تفويض، در معتزله عقيده[ 

 مخالفـت  آن، لـوازم  سـاير  و بنـدگان،  افعـال  بـودن  اختيارى مسئله در مذهبان جبرى با كه چند هر معتزله، اما و

 انـد  شده اشتباهى مرتكب نتيجه در اند، افتاده طرف آن از كه اند، رفته تند قدر آن اختيار، اثبات راه در اما اند، كرده

 .نيست آنان اشتباه از كم دست هيچ كه

 ديگـر  بگيرد، تعلق بندگان افعال به خدا ازليه اراده اگر كه اند، شده تسليم جبريها برابر در اول كه است اين آن و

 بـودن  مختـار  اينكـه  بـر  انـد  داشته اصرار اينكه براى ولى اند، كرده قبول جبريها از را اين ماند، نمى باقى اختيارى

 نـاگزير  و نيسـت،  خدا ازليه اراده مورد بندگان افعال كه فهميم، مى اينجا از: اند گفته ناگزير كنند، اثبات را بندگان

: بگوينـد  انـد  شـده  نـاگزير  خلاصـه  و انسانهايند، خود آن و شوند، قائل ديگر خالقى انسانها، افعال براى اند شده

 .است انسان خود آن و دارد، ديگرى خالق انسانها افعال ولى خدا، بنام دارند، خالقى موجودات تمامى

 بسـيار  كـه  انـد  شـده  دچـار  محـذورهايى  بـه  اين بر علاوه است، خدايى دو و ثنويت، نوعى اينهم اينكه از غافل

 را خـدا  باصـطلاح،  خواسـتند  هـا  قـدرى  چـاره  بـى : فرموده ع امام كه چنان هم است، جبريها محذور از بزرگتر

 .شدند منكر را خدا سلطنت و قدرت عوض در كنند، توصيف بعدالت

 يكـى  كـه  بگيريم، نظر در را عرفى موالى از يكى بايد بياوريم، مثالى بحث اين شدن روشن براى بخواهيم اگر و

 خـود  امـوال  از گـاه  آن آورد، مـى  در او بعقـد  مدتى براى را دخترش نموده، انتخاب را خود بردگان و بندگان از

 مـورد  كـه  چيزهايى آن همه از آن، امثال و اى، سرمايه و اى، خانه اثاث و اى، خانه ميدهد، اختصاص باو اى حصه

 .است خانواده يك احتياج

 چه هر تنها نه او و است، متناقض بردگى با مالكيت چون نيست، چيزى مالك برده اين: بگوئيم اگر مثال اين در

 انسـانها  بافعـال  نسـبت  جبريها كه ايم، شده مرتكب را اشتباهى همان است، مولايش ملك نيز خودش بلكه دارد،



١٣ 
 

 خـودش  ديگـر  كـرده،  امـوال  آن و خانه، آن مالك را او و داده، خانه باو مولايش بگوئيم اگر و اند، شده مرتكب

 .اند شده مرتكب معتزله كه ايم شده مرتكب را اشتباهى است، برده همان مزبور خانه مالك و ندارد، مالكيت

 مـولى  هست، كه چيزى برده، و بنده هم و است، مالك مولى هم بگوئيم و كنيم، جمع را ملك دو هر بين اگر و

 و اسـت،  بـاقى  خود مولويت مقام در مولى ديگر، بعبارتى ديگر، اى مرحله در بنده و است، مالك مرحله يك در

 مالـك  ملـك  در امـا  اسـت،  مالـك  چند هر بگيرد، چيزى مولى از بنده اگر و است، باقى خود رقيت در هم بنده

 را، بنـده  هـم  و ايـم،  دانسـته  مالـك  را مالك هم چون ايم، گرفته را) الامرين بين امر( اينصورت در يافته، ملكيت

 بـر  هم عقلى برهان كه است ع بيت اهل امامان نظريه همان اين و گرفته، قرار ملك روى ملكى هست كه چيزى

 .دارد قيام آن

 سـؤالى  كـرده، ) ع( المـؤمنين  اميـر  از كـه  كرد، نقل اسدى، ربعى بن عباية از كه سؤالاتى جمله از احتجاج در و

 تنهـا  استطاعت اين مالك شما بنظر آيا: فرموده پاسخ در ع المؤمنين امير و است، كرده استطاعت از وى كه است

 نتوانسـت  و كرد، سكوت ربعى بن عباية مالكند؟ دو هر خدا و او آنكه يا ندارد؟ خدا به ربطى هيچ و است، بنده

 بايـد : فرمود! المؤمنين امير يا بگوئم؟ چه آخر: گفت عباية بگو، جواب عبايه اى: فرمود جناب آن بگويد، چيزى

 مالـك  او عطـاى  و تمليـك  بـه  شـود،  آن مالك اگر و نيست، آن مالك بشر و خداست، ملك تنها قدرت بگويى

 كـه  نيسـت  چنـان  كنـد،  مى تمليك كه هم آنجا در و است، وى آزمايش بمنظور نيز آن نكند، تمليك اگر و شده،

 بـر  و اوسـت،  خـود  حقيقيش مالك باز كرده، تمليك بتو را آن اينكه عين در بلكه نباشد، آن مالك خودش ديگر

 »255 ص 2 ج احتجاج «). الخ( هست آن بر قادر باز داده، قدرت را تو كه چيز هر

 .است روشن ما گذشته بيان با روايت معناى: مؤلف

 بنـدگان  افعال از جناب آن از شخصى كه شده، روايت هادى امام از كه: آمده مفيد شيخ العقائد شرح كتاب در و

 :فرمود ع امام بندگان؟ خود مخلوق يا خداست؟ مخلوق آيا كه پرسيد،

نَ  ء بريِ اللَّه أنََّ: (فرمايد مى و ميجويد؟ بيزارى آنها از چرا باشد، بندگان افعال خالق خدا خود اگر  المْشـْرِكينَ،  مـ

 و شرك از بلكه ندارد، بيزارى مشركين خود از خدا كه است معلوم و» 3 آيه توبه « ،)است بيزار مشركين از خدا

 »13 ص مفيد العقائد شرح «. است بيزار شان ناستوده كارهاى



١۴ 
 

 آنهـا  انتسـاب  جهـت  دوم و وجود، و ثبوت جهت يكى دارند، جهت دو افعال: گوييم مى حديث اين توضيح در

 ـ كه است، دوم جهت از  اتصافشان اين و نيستند، معصيت و باطاعت متصف اول، جهت از افعال، بفاعل  ايـن ه ب

 نظـر  از و اسـت،  عمـل  يـك  زنا در چه و نكاح در چه انسانها، گيرى جفت عمل مثلا ميشوند، متصف عنوان دو

 اگر كه است اين است، دو آن در كه فرقى تنها تحققند، و ثبوت داراى عمل دو هر ندارند، فرقى يكدگر با شكل

 موافقـت  آن فاقد گيرد، انجام زنا بصورت عمل همين چون و خداست، دستور موافق شود، انجام نكاح بصورت

 راه از او زدن و سـتمگرى،  در از يتـيم  زدن نيـز  و قصـاص،  در نفـس  قتـل  و حرام، نفس قتل همچنين و است،

 .تاديب

 موافقـت  و صلاحى، جهت آن، انجام در آن فاعل كه است گناه جهت اين از: گفت ميتوان گناهان تمامى در پس

 .باشد آورده اغراض آن بخاطر را افعال همين آنكه بخلاف نگرفته، نظر در اجتماعى سود و امرى،

  است موجودات از موجودى اينكه نظر از فعل خود و است، فاعل سر زير هست چه هر پس

 ] عدمى است امرى كند مى گناه را عمل آنچه و متلازمند حسن و خلقت[ 

 خداسـت،  مخلـوق » 62 آيه زمر « ،)چيزيست هر آفريدگار خدا ء، شيَ كُلِّ خالقُ اللَّه: (آيه بحكم چون نيست، بد

 كه چيزى هر: (فرمود كه ع امام كلام همچنين نميشود، بد خدا مخلوق و ثابت، و موجود، چيزيست نيز آن چون

 ص 1 ج كافى اصول «. حديث آخر تا) خداست آنهم چيز يك از غير است، مخلوق شود، اطلاق آن بر چيز نام

 »2 ز 82

 « ،)كرد نيكو را چيز هر خلقت كه خدايى آن خَلَقَه، ء شيَ كُلَّ أحَسنَ الَّذي: (آيه با را روايت اين و آيه آن اگر كه

 مخلـوق  كـه  چنـان  هـم  چيـزى  هر بلكه گناه فعل تنها نه كه: گيريم مى را نتيجه اين كنيم، ضميمه» 7 آيه سجده

 جـدا  هـم  از هرگـز  و متلازمنـد،  هم با حسن و خلقت پس هست، نيز نيكو است مخلوق كه جهت بدين است،

 .نميشوند

 و أمَثالهـا،  عشـْرُ  فَلـَه  بِالْحسنَةِ جاء منْ: (فرموده و دانسته، بد و زشت را افعال اى پاره سبحان خداى ميان اين در

 عمـل  كـس  هـر  و دارد، پـاداش  آن چـون  برابر ده آورد، نيك عمل كس هر مثْلَها، إلَِّا  يجزى فَلا بِالسيئَةِ جاء منْ
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 شـده،  قائل مجازات گناهان براى اينكه بدليل و» 160 آيه انعام « ،)بيند نمى كيفر آن مثل جز شود، مرتكب زشت

 :گفتيم اينكه گرفتن نظر در با و است، بآدمى مستند گناهان فهميم مى

 از كـه  وجودش منهاى گناه عمل كه: آيد مى بدست نتيجه اين است، او مخلوق و خدا از افعال، ثبوت و وجوب

 جـزء  و عـدمى،  اسـت  امـرى  كنـد،  مـى  گنـاه  را عمل يك آنچه كه فهميم مى پس است، بآدمى مستند خداست،

 .داشت زيبايى و حسن بود مخلوق اگر گفتيم چون نيست، خدا هاى مخلوق

 هـيچ  نَبرَأَهـا،  أنَْ قَبلِ منْ كتابٍ في إلَِّا أنَْفسُكُم في لا و الْأَرضِ في مصيبةٍ منْ أصَاب ما: (فرموده نيز تعالى خداى

 آيـه  حديـد  « ،)بود موجود كتابى در شدن، قطعى از قبل آنكه مگر رسد، نمى شما خود در نه و زمين در مصيبتى

 باذن مگر نميرسد، مصيبتى هيچ قَلْبه، يهد بِاللَّه، يؤمْنْ منْ و اللَّه، بإِذِنِْ إلَِّا مصيبةٍ منْ أصَاب ما: (فرموده نيز و» 22

نْ  أصَـابكُم  ما: (فرموده نيز و» 11 آيه تغابن « ،)كند مى هدايت را قلبش خدا آورد، ايمان بخدا كس هر و خدا،  مـ

 رسـد،  مى بشما شما خود بدست رسد، مى شما به كه مصيبت آنچه كَثيرٍ، عنْ يعفُوا و أيَديكُم، كسَبت فَبمِا مصيبةٍ،

نْ  أصَابك ما: (فرموده نيز و» 30 آيه شورى « ،)كند مى عفو گناهان بسيارى از خدا و نَةٍ  مـ نَ  حسـ ه،  فمَـ  مـا  و اللَّـ

كنْ أصَابئَةٍ، مينْ سَفم ،كْتـو  خود از رسد مى بتو بدى آنچه و است، خدا از رسد مى بتو خوبى و خير آنچه نَفس 

 هذه يقُولُوا سيئَةٌ، تُصبهم إنِْ و اللَّه، عنْد منْ هذه: يقُولُوا حسنَةٌ، تُصبهم إنِْ و: (فرمود نيز و» 79 آيه نساء « ،)است

 پـيش  برايشـان  خوشى آمد پيش اگر حديثاً؟ يفْقَهونَ يكادونَ لا الْقَومِ لهؤلاُء فمَا اللَّه، عنْد منْ كُلٌّ: قُلْ عنْدك، منْ

 نحوسـت  و شـئامت  از ايـن : ميگويند برسد، بايشان بدى آمد پيش چون و است، خدا ناحيه از اين ميگويند آيد،

 « ،)نميرود؟ بخرجشان سخنى هيچ كه شود مى چه را مردم اين خداست، ناحيه از آمدها پيش همه: بگو است، تو

 .»78 نساء

 كـه  معنـا  بـاين  اسـت،  نسـبى  بـديهاى  مصائب، كه فهميم مى دهيم، قرار دقت مورد رويهم بر را آيات اين وقتى

 بينـد،  مـى  واجد را خود است، بينيازى و صحت، و سلامت، و امنيت چون خدا، نعمتهاى از برخوردار كه انسانى

 ميدهـد،  تشـخيص  خـود  بـراى  بدى چيز را مصيبت و حادثه آن ميدهد، دست از را آن اى حادثه بخاطر چون و

 .بود نعمت آن عدم و فقد و نعمت، آن رفتن با مقارن آن آمدن چون
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 و نازلـه  هر پس ميدهيم، نسبت نامبرده مصيبت و بحادثه را آن ما و آيد، مى بميان عدم و فقدان پاى كه اينجاست

 كـه  شـود،  مـى  بـد  جهـت  ايـن  از بلكه نيست، بد است، خدا ناحيه از كه جهت اين از و خداست، از بد، حادثه

 است امرى بديش كنى، تصور كه بد حادثه هر پس است، نعمت آن واجد انسان از نعمتى رفتن با مقارن آمدنش

 ـ يـا  حال است، بخدا منسوب ديگر جهتى از كه چند هر نيست، تعالى بخداى منسوب جهت آن از كه عدمى، ه ب

 .ديگر نحوىه ب يا و او اذن

 مـا  اصحاب از بعضى :داشتم عرضه) ع( رضا بحضرت: گفت كه آمده، روايت بزنطى از الاسناد قرب كتاب در و

 پسـر  اى: فرمـود  تعالى خداى: (بنويس :فرمود بمن فرمايى؟ مى چه شما باستطاعت، ديگر بعضى و بجبرند، قائل

 من بمشيت بلكه نيست، چنين است، خودت از مستقلا خواستت پندارى مى و ميخواهى، خود براى تو آنچه! آدم

 اى، يافتـه  نيـرو  من نافرمانى بر كه است من نعمت بوسيله و ميدهى، انجام من نيروى با مرا واجبات و ميخواهى،

) نَفسْك فمَنْ سيئَةٍ منْ أصَابك ما و اللَّه، فمَنَ حسنَةٍ منْ أصَابك ما( كردم، نيرومند و بينا و شنوا را تو كه منم اين

 بـدان  ايـن  و اسـت،  تـو  خـود  از رسـد  مى بدى و مصيبت آنچه و خداست، از رسد مى توه ب خوبى و خير آنچه

 مـن  كـه  است جهت بدان اين باز منى، از سزاوارتر ها بدى به تو و توام، از سزاوارتر بخوبيها من كه است جهت

 برايت را حرفها همه بيان اين با بزنطى اى شوند، مى خواست باز انسانها و شوم، نمى خواست باز كنم مى آنچه از

  »13 س 155 ص الاسناد قرب «). حديث آخر تا( كنى، استفاده آن از توانى مى بخواهى چه هر گفتم،

 از كـه : كـرديم  اسـتفاده  هم حديث اين از پس شده، روايت خاصه و عامه طرق از ن،ه آب قريب يا و حديث اين

 هـم  را ايـن  نيـز  و نميشـود،  داده نسـبت  بخدا است معصيت كه جهت بدان تنها است، معصيت آنچه افعال ميان

 بيـزارى  اگر و جست، نمى بيزارى آن از بود، بديها و گناه خالق خدا اگر: فرمود قبلى روايت در چرا كه: فهميديم

 ).حديث آخر تا( جسته، بيزارى آنان هاى زشتى و شرك از تنها جسته،

 نسـبت  جـل  و عـز  خـداى : فرمودنـد  كه آمده روايت ع، اللَّه عبد ابى امام و جعفر ابى امام از توحيد كتاب در و

 و كنـد،  عذابشـان  جبـرى،  گناه همان جرم به گاه آن و كند، مجبورشان گناه بر كه آنست از تر مهربان خود بخلق

 بزرگـوار  دو آن از: گويـد  مـى  راوى نشـود،  موجـود  چيـز  آن و بكنـد،  چيزى اراده كه آنست از قدرتمندتر خدا

 هست؟ سومى شق قدر و جبر بين آيا: پرسيدند
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 »3 ح 360 ص صدوق توحيد «. است زمين و آسمان ميانه از تر وسيع كه سومى شق بله،: فرمودند

 امـور  خداونـد  آيـا : داشتم عرضه ع صادق بامام: گفت كه شده، روايت عجلان بن محمد از توحيد كتاب در باز

 پـس : پرسـيدم  نمايد، واگذار بايشان را امور كه آنست از تر گرامى خدا: فرمود كرده؟ واگذار بخودشان را بندگان

 كرده؟ مجبور ميكنند آنچه بر را بندگان فرمايى مى

 «. كنـد  عـذاب  عمـل  همـان  بخـاطر  گـاه  آن و كنـد،  مجبور عملى بر را اى بنده كه آنست از تر عادل خدا: فرمود

 »6 ح 361 ص صدوق توحيد

 :فرمود بمن ع صادق امام: گفت كه آورده، روايت مهزم از برده نام كتاب در نيز و

 :داشتند اختلاف مسائلى چه در آمدى، و گذاشتى وطن در را آنان تو كه ما دوستان ببينم بگو بمن

 :داشتم عرضه من بپرس، من از را مسئله همين پس: فرمود تفويض، و جبر مسئله در: داشتم عرضه

: داشتم عرضه است، اين از قاهرتر خود بندگان بر خدا: فرمود كرده؟ گناهان بر مجبور را بندگان تعالى خداى آيا

 نـه  وقتـى  خـوب، : پرسـيدم  اسـت  ايـن  از قـادرتر  خـود  بندگان بر خدا: فرمود كرده؟ تفويض بانها را امور پس

:) ميگويـد  راوى اينجـا  در( كنـد؟  اصلاح را تو خدا كرده؟ چه پس نموده، بايشان واگذار نه و كرده؟ مجبورشان

 توحيـد  «. ميشوى كافر بدهم را جوابت اگر: فرمود  سپس و كرد، رو و پشت را خود دست بار سه يا بار دو امام

 »11 ح 363 ص صدوق

 بكارى را كسى بخواهد قاهرى اگر كه است اين) است اين از قاهرتر بندگان بر خدا: (فرمود اينكه معناى: مؤلف

 نتيجه در تا كند، اثر بى و خنثى را فاعل نيروى مقاومت بكلى كه باشد داشته غلبه و قهر اينقدر بايد كند، مجبور

 كـه  اسـت  كسـى  قـاهر،  اين از قاهرتر و دهد، انجام خودش اراده بدون ميخواهد او كه را عملى مجبور شخص

 خلاصـه  و دهـد،  انجام خودش اختيار و اراده با خواسته او از وى كه را عملى اينكه به كند وادار را خود مقهور

 بكـار  آمر و قاهر اراده خلاف بر اش اراده يا و باشد، افتاده كار از اختيارش و اراده اينكه بدون بياورد، را عمل آن

 .رود

 خـدا  كنـد  خيال كه كسى: فرمود) ص( خدا رسول: فرمود كه آورده، روايت ع صادق امام از توحيد كتاب در باز
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 خدا مشيت بغير شر و خير كه پندارد به كه كسى و است، بسته دروغ خدا بر كرده، امر فحشاء و سوء به را مردم

 »2 ح 359 ص صدوق توحيد «. است كرده بيرون خود سلطنت از را خدا گيرد مى صورت

 بـه  و عبيـد،  بن عمرو به و بصرى، حسن به اى نامه يوسف بن حجاج: شده روايت كه است، طرائف كتاب در و

 رسـيده  بايشـان  قـدر  و قضـاء  بـاره  در آنچـه  تـا  خواست ايشان از و نوشت، شعبى، عامر به و عطاء، بن واصل

 .بنويسند

 ابـى  بـن  على المؤمنين امير از كه است كلامى رسيده، بمن مسئله اين در كه كلامى بهترين: نوشت بصرى حسن

 بگنـاه  را تـو  آنكـه  نـه،  كرده؟ وادار كرد، نهى را تو كه كسى همان اى كرده گمان آيا: فرمود كه ام، شنيده ع طالب

 .است بيزار آن از خدا و است، تو خود پائين و بالا كرده، وادار

 بن على المؤمنين امير از كه است كلامى رسيده، بمن قدر و قضاء در كه سخنى بهترين: نوشت عبيد بن عمرو و

 خيانتكار، قصاص بايد باشد، حتمى اصل در خيانت و دروغ اگر: فرمود كه است اين آن و ام، شنيده ع طالب ابى

 .باشد مظلوم قصاص در خيانتكار و ظلم

 ابـى  بـن  على المؤمنين امير كلام رسيده، بمن قدر و قضاء مسئله در كه سخنى بهترين: نوشت عطاء بن واصل و

 نتـوانى  كـه  گيـرد،  مـى  تو بر را راه سر وقت آن كند، مى دلالت راست براه را تو خدا آيا: فرموده كه است، طالب

 بردارى؟ قدمى

 ع طالـب  ابـى  بـن  على المؤمنين امير كلام ام، شنيده قدر و قضاء مسئله در كه كلامى بهترين نوشت هم شعبى و

 هـر  و اسـت،  تـو  خود از او كنى، مى مغفرت طلب عمل آن بخاطر خدا از دنبالش كه عملى هر: فرمود كه است

 از عمل آن گويى، مى سپاس آن برابر در را خدا كه عملى

__________________________________________________ 

 11 ح 363 ص صدوق توحيد -1

 2 ح 359 ص صدوق توحيد -2

 161: ص ،1 ج الميزان، ترجمه
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 .است خدا

 ايـن  نفـر  چهـار  ايـن  همـه : گفت شد، خبر با آنها مضمون از و رسيد، يوسف بن حجاج به نامه چهار اين چون

 »329 ص الحكم طرائف «. اند گرفته زلال اى سرچشمه از را كلمات

 هر: فرمود پرسيد، قدر و قضاء از ع صادق امام محمد بن جعفر از مردى كه شده، روايت نيز طرائف كتاب در و

 و اسـت،  كـس  آن خـود  از عمـل  آن كنـى،  ملامت عمل آن بخاطر را او بتوانى تو و بزند، سر كسى از كه عملى

 نافرمـانى  چـرا  كـه  كنـد،  مى ملامت اش بنده به تعالى خداى است، تعالى خداى از آن كنى، سرزنش نتوانى آنچه

 و اسـت،  بنده بخود مستند افعال اينگونه كردى؟ زنا چرا و خوردى؟ شراب چرا شدى؟ فسق مرتكب و كردى؟

 نميكند؟ خواست باز بنده از كه كارهايى آن

 از پوسـتى؟  سـياه  چـرا  يـا  و پوسـتى؟  سـفيد  چـرا  و اى؟ شده قد كوتاه چرا و شدى؟ مريض چرا: نميگويد مثلا

 »340 ص الحكم طرائف «. خداست كار سياهى و سفيدى و كوتاهى و مريضى اينكه براى خداست

 او بـاره  در كـه  است اين توحيد: فرمود پرسيد، عدل و توحيد از جناب آن از شخصى كه: آمده البلاغه نهج در و

 »470 ح 558 ص صالح صبحى البلاغه نهج «. نسازى متهم را او كه اينست عدل و نكنى، توهم

 ]اخبار و روايات در تفويض و جبر رد بر استدلال عديده طرق[ 

 كـرديم،  نقـل  مـا  كـه  روايـات  از عـده  اين هست كه چيزى است زياد بسيار گذشت كه مطالبى در اخبار: مؤلف

 بـر  مشـتمل  كـه  ديـد  خواهـد  كند، دقت كرديم، نقل آنچه در خواننده اگر و هست، روايات ساير معانى متضمن

 .است استدلال از اى عديده خاصه طرق

 نه و هست، جبرى نه اينكه و اختيار، وجود بر است، آن امثال و ثواب، و عقاب و نهى و امر بخود استدلال يكى

 كـلام  از مـا  كـه  هـم  را آنچـه  و بـود،  آمده مرد پير بان ع المؤمنين امير پاسخ در استدلال طريق اين و تفويضى،

 .بود طريقه بهمان قريب كرديم، استفاده تعالى خداى

 يـا  و جبـر  واقعـا  اگر يعنى نميسازد، تفويض و جبر با كه كريم قرآن در است امورى بوقوع استدلال دوم طريقه

 يـا  ،)خداسـت  آن از زمـين  و آسمانها ملك: (فرموده كه مطلب اين مانند آمد، نمى قرآن در امور آن بود، تفويض
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امٍ  ربك ما و نيست، بندگان به ستمكار تو پروردگار: (فرموده اينكه  اينكـه  يـا  و ،»46 آيـه  فصـلت  «) للعْبِيـد  بِظَلَّـ

 »28 آيه اعراف «). بِالْفَحشاء يأمْرُ لا اللَّه إنَِّ قُلْ كند، نمى امر زشت بكار خدا: بگو: (فرموده

 ظلـم  يا و فاحشه انسانها ما براى افعال از فعلى اگر: گفت و كرد، مناقشه اخير آيه خصوص در است ممكن لكن

 و ظلمـى  هـيچ  خـدا  از پـس  نميشود، خوانده فاحشه و ظلم ديگر شود، داده نسبت بخدا وقتى فعل همين باشد،

 چـون  داده، را آن جـواب  خود مدلول با آيه صدر و نيست، صحيح مناقشه اين لكن و شود نمى صادر اى فاحشه

 اى فاحشـه  مرتكـب  چون و بِها، أمَرنَا اللَّه و آباءنا، علَيها وجدنا قالُوا فاحشَةً، فعَلُوا إذِا و: (فرمايد مى آيه صدر در

 بكلمـه  اشاره و ،)كرده امر عمل آن به را ما خدا و كردند، مى چنين كه ديديم را خود پدران ما: ميگويند ميشوند،

 متوجـه  نيـز  ،)كنـد  نمـى  امـر  بفحشاء خدا بگو: (فرمايد مى كه بعدى نفى: بگوئيم كند مى ناگزير را ما) آن به -بها

 .نناميم يا بناميم فاحشه را آن اينكه چه حال باشد، فاحشه عمل همان

 بهترين به و ميشود، ناميده حسنى اسماى به خدا كه است اين آن و است، صفات جهت از استدلال سوم، طريقه

 تعـالى  خـداى  مـثلا  تفويض، نه و است، صحيح جبر نه آنها بودن با كه صفاتى است، متصف صفات عاليترين و

 مگر يابد، نمى تحقق سبحان خداى در واقعيش و حقيقى معناى صفات اين و است، رحيم و كريم و قهار و قادر

 هـم  بخـدا،  نـه  باشـد،  موجـود  آن بخود مستند فسادش و موجودى هر نقص و او، از چيزى هر هستى كه وقتى

 .بود شده اشاره معنا باين نيز كرديم نقل توحيد كتاب از ما كه رواياتى در كه چنان

 و او اسـتغفار  نباشـد،  بنـده  ناحيه از گناه اگر چون است، ملامت صحت و استغفار، بمثل استدلال چهارم، طريقه

 و خـوب  فعـل  ميان فرقى ديگر ميشود، بخدا مستند افعال همه كه جبر، بر بنا زيرا ندارد، معنا او، از خدا ملامت

 .باشد صحيح غير خوبش كارهاى در و صحيح، بدش كارهاى در بنده ملامت تا نيست، بد

 ميدهـد،  نسـبت  بخدا را آن امثال و اغواء، و طبع، و اضلال، كه آياتى تفسير در نيز ديگرى روايات اينجا در البته

 ظُلمُـات  في تَرَكَهم و: (جمله تفسير در كه شده روايت ع رضا حضرت از عيون كتاب در جمله آن از شده، وارد

 گذارنـد،  مـى  وا را كسـى  يـا  و را چيـزى  بندگانش كه طور آن تعالى خداى: فرموده» 17 آيه بقره « ،)يبصرُونَ لا

 كـه  ميدانـد  وقتـى  بلكـه  گـذارد،  نمى وا جهت بدون را اش بنده خلاصه و نميشود، واگذارى و تحرك به متصف
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 بگـردنش  را او افسـار  و كنـد،  مـى  قطع او از را خود لطف و يارى ديگر گردد، نمى بر ضلالت و كفر از اش بنده

 »11 ب 101 ص 1 ج الرضا اخبار عيون «. گذارد مى وا خودش باختيار انداخته،

 :فرموده ،)قُلُوبِهِم  على اللَّه خَتَم: (جمله ذيل در كه كرده، روايت جناب آن از عيون در نيز و

: فرمـود  ديگر اى آيه در خودش كه چنان هم كفرشان، بر مجازات بعنوان اما است، كفار قلوب بر طبع همان ختم

 بخـاطر  خـدا  بلكـه » 11 ب 101 ص 1 ج الرضـا  اخبار عيون « قَليلًا، إلَِّا يؤمْنُونَ فَلا بكُِفْرِهم، علَيها اللَّه طَبع بلْ(

 .»155 آيه نساء «) آورند نمى ايمان اندكى جز نتيجه در و زد، دلهاشان بر مهر كفرشان

 سـخن  ايـن : فرموده الخ،) يستَحييِ لا اللَّه إنَِّ( جمله تفسير در كه كرده روايت ع صادق امام از البيان مجمع در و

 ضلالتشـان  بخـاطر  همو و كند، مى گمراه را بندگان تعالى و تبارك خداى: اند پنداشته كه است كسانى رد خدا از

 »مجمع البيان«. كند مى عذابشان

  فلسفى بحث

 افعـال  كـه  چيزهـايى  از عبارتنـد  گـذاريم،  مـى  نوع را نامش ما كه خارجى حقايق از آنچه اينكه در نيست شكى

 بعبـارت  انـد،  شده شناخته افعال آن موضوع انواع آن و كنند، مى عمل نوع يك افرادش همه يعنى دارند، اى نوعيه

 نـوع  ايـن : گوييم مى و كنيم، مى اثبات آنها آثار و افعال طريق از را آنها ممتازه نوعيت و انواع، وجود ما تر، روشن

 .است نوع آن غير

 ايـن  و بينيم، مى گوناگون موجودات از گوناگونى آثار و افعال خود، باطنى و ظاهرى حواس طريق از نخست ما

 ايـن  دوم، مرحلـه  در هسـت  كه چيزى نميكند، احساس ديگرى چيز آن، وراى ما و افعال، اين از غير ما حواس

 اثبات خاصى فاعلى علت آنها از اى دسته هر براى برهان و قياس راه از نموده، بندى رده را گوناگون آثار و افعال

 .ميناميم آثار آن منشا و موضوع را فاعلى علت آن نموده،

 و افعـال  چـون  دارنـد،  اختلاف يكديگر با انواع، اين و موضوعات اين اينكه به كنيم مى حكم سوم، مرحله در و

 از يكـى  كـه  انسـان،  افعـال  و آثـار  كـه  آنجـايى  از مـثلا  مختلفنـد،  اسـت،  محسوس ما براى كه آنجا تا آثارشان

 فـلان  غيـر  انسـان  اينكـه  به كنيم مى حكم است، حيوانات انواع ساير افعال و آثار غير است، خارجى موجودات
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 پـى  آثار اختلاف از و كرديم، درك را معنا اين اينكه از بعد است، ديگر حيوان آن غير حيوان آن و است، حيوان

 .بريم مى خواص و آثار باختلاف پى مؤثرها اختلاف از ديگر بار برديم، فاعلها و مؤثرها، باختلاف

 ] ارادى فعل و اضطرارى فعل[ 

 و ابتـدايى  تقسـيم  بيـك  بموضوعاتشـان  نسبت بينيم، مى خود وجود از خارج موجودات از كه افعالى حال هره ب

 در موجـود  آن علـم  اينكـه  بدون زند، مى سر موجود يك طبيعت از كه فعلى اول ميشوند، منقسم قسم بدو اولى

 و سـردى  چـون  اجسـام،  حركـات  و نباتات، تغذى و بدن، نمو و رشد مانند باشد، داشته دخالتى فعل آن صدور

 محسـوس  مـا  بـراى  افعـال  و آثـار  اينگونـه  كه مرض، و سلامتى مانند آن، امثال و سنگ، سنگينى و آب، روانى

 تنها بلكه باشد، داشته دخالتى آنها نبود و بود در اثرى بانها ما علم اينكه بدون ميشود، نيز ما بخود قائم و هست،

 .است آنها طبيعى فاعل نبود و بود است، مؤثر آنها نبود و بود در كه چيزى

زند كه معلوم او است، و علم فاعـل بـدان    زند، بدان جهت سر مى قسم دوم فعلى است كه اگر از فاعلش سر مى

 .مانند افعال ارادى انسان، و ساير موجودات داراى شعورتعلق گرفته، 

زند، كه علمش بدان تعلق گرفته باشد، يعنى آن را تشخيص و تميـز   و اين قسم از افعال، وقتى از فاعلش سر مى

گيرد، كـه   داده باشد، پس علم بان فعل آن را از غيرش تميز ميدهد، و اين تميز و تعيين از اين جهت صورت مى

نجام آن فعل را منطبق با كمالى از كمالات خود تشخيص ميدهد، و خلاصه علم واسطه ميان او و فعـل او  فاعل ا

 .است

چون فاعل هر چه باشد، هيچ فعلى را انجام نميدهد، مگر آنكه كمال و تماميت وجـودش اقتضـاى آن را داشـته    

محتاج بعلم او است، كه علمش آن افعـالى را  زند، از اين جهت  باشد، و بنا بر اين فعلى كه از فاعل عالم سر مى

بينـيم،   و بهمين جهت مى. كه مايه كمال وى است از آن افعالى كه مايه كمال او نيست جدا كند، و تشخيص دهد

انسان در آن افعالى كه صورت علميه متعددى ندارد بدون هيچ فكرى و معطلى انجام ميدهد مانند افعـالى كـه از   

گانـه   ترين اوقات، هر حرف از حروف بيست و نه د، چون سخن گفتن، كه آدمى در سريعزن ملكات آدمى سر مى

چيند، و از چند كلمه جمله، و از چند جمله سخنى ميسازد،  را كه لازم داشته باشد، انتخاب نموده، و كنار هم مى

 .بدون اينكه كمترين درنگى داشته باشد
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زند، چون نفس كشـيدن، كـه هـم ملكـه آدمـى       ضايى از طبع سر مىو نيز مانند افعالى كه از ملكات، بضميمه اقت

است، و هم مقتضاى طبع اوست، و مانند افعالى كه در حال غلبه اندوه، و يا غلبه ترس، و امثال آن از انسان سـر  

زند، كه در هيچ يك از اينگونه كارها محتاج فكر و صرف وقت نيست، بـراى اينكـه بـيش از يـك صـورت       مى

اى ندارد، كه ايـن   نيه و بيش از يك منطبق با فعل خارجى ندارد، و در نتيجه فاعل هيچ حالت منتظرهعلميه و ذه

 .كنم يا آن كنم، و قهرا بسرعت انجام ميدهد

بخلاف افعالى كه داراى چند صورت علميه است، كه از ميان آن چند صورت، يكى يا واقعا، و يا بخيـال فاعـل،   

مال او نيست، مانند خوردن قرص نـان، كـه بـراى شـخص زيـد گرسـنه كمـال        مصداق كمال او است، و بقيه ك

هست، و لكن احتمال هم دارد كه نان مزبور سمى، و يا مال مردم و يـا آلـوده و منفـور طبـع، باشـد، و يـا دارو       

 .خوردن، و راه رفتن، و هر عملى ديگر

كه گفتيم با خوردن نان منطبق است تـرجيح   كند، تا يكى از آن عناوين را كه در مثال نان، آدمى تروى و فكر مى

گردد، و عنوان تـرجيح يافتـه مصـداق كمـال او قـرار       دهد، كه وقتى ترجيح داد بقيه عناوين از نظرش ساقط مى

 .گرفته، بدون درنگ انجامش ميدهد

اضـطرارى   زنجبيل فعل قسم اول از افعال را افعال اضطرارى انسان ميناميم، همانطور كه سردى هندوانه و گرمى

 .آنها است، و قسم دوم را فعل ارادى، مانند راه رفتن و سخن گفتن

 ] تقسيم فعل ارادى به اختيارى و اجبارى[ 

زند، بتقسيم ديگرى بـدو قسـم منقسـم ميشـود،      فعل ارادى هم كه گفتيم با وساطت علم و اراده از فاعل سر مى

بينـد، و تـرجيح يكـى از دو     سر دو راهى بكنم يا نكنم مـى براى اينكه در اينگونه افعال همواره فاعل خود را بر 

طرف انجام و ترك، گاهى مستند بخود فاعل است، بدون اينكه چيزى و يا كسى ديگر در ايـن تـرجيح دخالـت    

اى كه در سر دو راهى بخورم يا نخورم، بعد از مقدارى فكر و تروى، ترجيح ميدهد كه  داشته باشد، مانند گرسنه

د را نخورد، چون بنظرش رسيده كه مال مردم است، و صـاحبش اجـازه نـداده، لـذا از دو طـرف      اين نان موجو

 .كند، و يا آنكه ترجيح ميدهد آن را بخورد اختيار نگهدارى آن نان را انتخاب مى
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و گاهى ترجيح يك طرف مستند به تاثير غير است، مثل كسى كه از طـرف جبـار زوردارى مـورد تهديـد قـرار      

كنـد، و بـا اراده هـم     كشم، او هم بحكم اجبار، آنكـار را مـى   بايد فلان كار را بكنى، و گر نه، تو را مىگرفته، كه 

كند، اما انتخاب يكى از دو طرف كردن و نكردنش مستند بخودش نيست، چون اگـر مسـتند بخـودش بـود،      مى

و خواننده عزيز . بارى ميناميمهرگز طرف كردن را ترجيح نميداد، صورت اول را فعل اختيارى، و دوم را فعل اج

كه فعل اختيارى همانطور كه گفتيم هر چند مستند باجبار جبار اسـت، و آن زورگـو   : اگر دقت كند، خواهد ديد

كند، و براى فاعل جز يـك   است كه با اجبار و تهديدش يكى از دو طرف اختيار را براى فاعل محال و ممتنع مى

زند، مگر بعد از آنكه فاعـل   اين فعل اجبارى نيز مانند فعل اختيارى سر نمىگذارد، لكن  طرف ديگر را باقى نمى

مجبور، جانب انجام دادن را بر جانب انجام ندادن ترجيح دهد، هر چند كه شخص جابر بوجهى سبب شده كـه  

چنـد كـه    او فعل را انجام دهد، و لكن انجام فعل ما دام كه بنظر فاعل، بر ترك رجحان نيابد، واقع نميشود، هـر 

 .اين رجحان يافتنش، بخاطر تهديد و اجبار جابر باشد، بهترين شاهد بر اين معنا و جدان خود آدمى است

كنيم، در حقيقـت تقسـيم    اينكه افعال ارادى را بدو قسم اختيارى و اجبارى تقسيم مى: از همين جا معلوم ميشود

آثار با هم مختلف باشند، چون فعل ارادى بمنزلـه  واقعى نيست، كه آن دو را دو نوع مختلف كند، كه در ذات و 

كنـد، فعـل ارادى هـم در     دو كفه ترازو است، كه اگر در يكى از آنها سنگى نيندازند، بر ديگرى رجحان پيدا نمى

ارادى شدنش بيش از اين كه رجحان علمى، يك طرف از انجام و يا ترك را سنگين كند، و فاعل را از حيرت و 

 .د، چيز ديگرى نميخواهد، و اين رجحان، در فعل اختيارى و اجبارى هر دو هستسرگردانى در آور

دهـد، ولـى    هم آزادانه مي چيزى كه هست در فعل اختيارى ترجيح يكى از دو طرف را خود فاعل ميدهد، و آن

ع مختلـف  در فعل اجبارى، اين ترجيح را آزادانه نميدهد، و اين مقدار فرق باعث نميشود كه اين دو فعل دو نـو 

 .شوند، و در نتيجه آثار مختلفى هم داشته باشند

ريـزد، و خـراب ميشـود، فـورا      شخصى كه در سايه ديوارى دراز كشيده، اگر ببيند كـه ديـوار دارد بـرويش مـى    

كند، و اگر هم شخصى ديگر او را تهديد كند كـه اگـر برنخيـزى ديـوار را بـر سـرت خـراب         برخاسته، فرار مى

كند، و در صورت اول فرار خود را اختيارى، و در صورت دوم اجبارى ميدانـد،   خيزد و فرار مى كنم، باز برمى مى

با اينكه اين دو فرار هيچ فرقى با هم ندارند، هر دو داراى ترجيحند، تنها فرقى كه ميان آن دو است، اينست كـه  
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عنى اراده جبـار در آن دخالـت   ترجيح در فرار اول مستند بخود او است، و در صورت دوم مستند بجبار است، ي

 .داشته

زنـد،   حال اگر بگويى همين فرق ميان آن دو، كافى است كه بگوئيم فعل اختيارى بر وفق مصلحت فاعل سر مى

و بهمين جهت مستوجب مدح و يا مذمت، و ثواب و يا عقاب، و يا آثارى ديگر است، بخلاف فعل اجبارى، كه 

 .و عقاب، نيست فاعلش مستوجب مذمت، و مدح، و ثواب،

درست است، و همين فرق ميان آن دو هست، و لكن بحث ما در اين است كـه اخـتلاف   : گوييم در پاسخت مى

اين دو جور فعل، اختلاف ذاتى نيست، بلكه از نظر ذات يكى هستند، و اين موارد اختلافى كـه شـما از آثـار آن    

نا كه عقلاء بـراى اجتمـاع بشـرى كمـالاتى در نظـر      دو شمردى، آثاريست اعتبارى، نه حقيقى و واقعى، باين مع

اى ديگر را مخـالف آن ميداننـد، صـاحب اعمـال دسـته اول را       اى از اعمال را موافق آن، و پاره گيرند، و پاره مى

مستحق مدح و ثواب، و صاحب اعمال دسته دوم را مستحق مذمت و عقاب ميدانند، پس تفاوتهايى كـه در ايـن   

 .ست، بر حسب اعتبار عقلى است، نه اينكه ذات آن دو گونه اعمال مختلف باشددو دسته از اعمال ا

پس در نتيجه بحث از مسئله جبر و اختيار بحث فلسفى نيسـت، چـون بحـث فلسـفى تنهـا شـامل موجـودات        

خارجى، و آثار عينى ميشود، و اما امورى كه بانحاء اعتبارات عقلايى منتهـى ميشـود، مشـمول بحـث فلسـفى و      

عقلى نيست، هر چند كه آن امور در ظرف خودش، يعنى در ظرف اعتبار معتبر و منشا آثارى باشـد، پـس    برهان

 .ناگزير بايد بحث از جبر و اختيار را از غير راه فلسفه بررسى كنيم

 ] استدلال بر رد جبر و تفويض از طريق برهان عليت[ 

حتاج بعلت است، و اين حكـم بـا برهـان ثابـت     هيچ شكى نيست در اينكه هر ممكنى حادث و م: گوييم لذا مى

شده، و نيز شكى نيست در اينكه هر چيز ما دام كه واجب نشده، موجود نميشـود، چـون قبـل از وجـوب، هـر      

چيزى دو طرف وجود و عدمش مانند دو كفه ترازو مسـاويند، و تـا علتـى طـرف وجـودش را تعيـين نكنـد، و        

است، و موجود نميشود، و در چنين حالى فرض وجـود يـافتنش    ترجيح ندهد، نسبتش به وجود و عدم يكسان

برابر است با فرض وجود يافتن بدون علت، و اينكه ممكن الوجود محتاج بعلت نباشد، و ايـن خلـف فـرض و    

 .محال است
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پس اگر وجود چيزى را فرض كنيم، بايد قبول كنيم كه متصف بوجوب و ضرورت است، و اين اتصافش بـاقى  

 .كه وجودش باقى است، و نيز اين اتصاف را از ناحيه علت خود گرفته استاست ما دام 

هايى مترتب  پس اگر عالم وجود را يك جا در نظر بگيريم، در مثل مانند سلسله زنجيرى خواهد بود، كه از حلقه

ممكـن  ها واجب الوجودند، و در آن سلسله هيچ جايى براى موجـودى   بر يكديگر تشكيل يافته، و همه آن حلقه

 .الوجود يافت نميشود

اين نسبت وجوبى از نسبت معلول بعلت تامه خود سرچشمه گرفتـه،  : گوييم حال كه اين معنا روشن گرديد، مى

چه اينكه آن علت بسيط باشد، و يا از چند چيز تركيب يافته باشد، مانند علل چهارگانه مادى و صورى و فاعلى 

 .و غايى، و نيز شرائط و معدات

گر معلول نامبرده را با بعضى از اجزاء علت، و يا با هر چيز ديگرى كه فرض شود، بسنجيم، در اينصورت و اما ا

باز نسبت آن معلول نسبت امكان خواهد بود، چون اين معنا بديهى اسـت كـه اگـر در ايـن فـرض هـم نسـبت        

حاجـت نيسـت، بـا     ضرورت و وجوب باشد، معنايش اين ميشود كه پس وجود علت تامه زيادى است، و مورد

 .اينكه ما آن را علت تامه فرض كرديم، و اين خلف فرض است و محال

پس بر رويهم عالم طبيعى ما، دو نظام، و دو نسبت هست، يكى نظام وجوب و ضرورت، و يكـى نظـام امكـان،    

ايـن   هاى تامه، و معلولهاى آنها است، و در تك تك موجودات نظام وجوب و ضرورت گسترده بر سراپاى علت

نظام، چه در تك تك اجزاء اين نظام امرى امكانى بهيچ وجه يافت نميشود، نه در ذاتى و نـه در فعلـى از افعـال    

 .آن

دوم نظام امكان است، كه گسترده بر ماده، و صورتهايى است كه در قوه ماده و اسـتعداد آن نهفتـه شـده، و نيـز     

فعل اختيارى آدمى هم كه يكـى  : گوييم معنا روشن شد، مىآثارى كه ممكن است ماده آن را بپذيرد، حال كه اين 

اش كـه عبـارت اسـت از خـود انسـان، و علـم، و اراده او، و        از موجودات اين عالم است، اگر نسبت بعلت تامه

پذيرد، و وجود تمامى شـرائط زمـانى و مكـانى، و نبـودن هيچيـك از موانـع، و        اى كه آن فعل را مى وجود ماده

بودن تمامى آنچه را كه اين فعل در هست شدنش محتاج بدانسـت، بسـنجيم، البتـه چنـين فعلـى      بالآخره فراهم 

ضرورى و واجب خواهد بود، يعنى ديگر نبودنش تصور ندارد، و اما اگر تنها با بود انسان سـنجيده شـود، البتـه    
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نكه انسـان، جزئـى از   معلوم است كه جز امكان نسبتى نخواهد داشت، و جز ممكن الوجود نخواهد بود، براى اي

 .اجزاء علت تامه آنست

اينكه هستى هر چيزى محتاج بعلت است، و در جاى خود مسلم شده، جهـتش  : گوييم بعد از آنچه گفته شد مى 

، وجود امكانى است، يعنى بحسب حقيقت صـرف رابـط اسـت، و از    )كه مناط جعل است(اين است كه وجود 

اش بوجودى مسـتقل بالـذات منتهـى نشـود،      اين رابط و غير مستقل سلسله خود استقلالى ندارد، و لذا ما دام كه

 .اى ديگر، تا علت آن باشد اش بحلقه گردد، و هم چنان هر حلقه سلسله فقر و فاقه نيز منقطع نمى

گيرى ميشود، كه اولا صرف اينكه يك معلول مستند بعلت خود باشد، باعث نميشـود كـه    از اينجا اين معنا نتيجه

تى واجب الوجود بى نياز شود، چون گفتيم تمامى موجودات يعنى علـت و معلولهـاى مسلسـل، محتاجنـد     از عل

 .پذيرد بعلتى واجب، و گر نه اين سلسله و اين رشته پايان نمى

و ثانيا اين احتياج از آنجا كه از حيث وجود اسـت، لا جـرم احتيـاج در وجـود بـا حفـظ تمـامى خصوصـيات         

 .لل و شرائط زمانى و مكانى و غيره، خواهد بودوجودى، و ارتباطش با ع

پس با اين بيان دو مطلب روشن گرديد، اول اينكه همانطور كه خود انسان مانند ساير ذوات طبيعـى، وجـودش   

مستند باراده الهى است، همچنين افعالش نيز مانند افعال ساير موجـودات طبيعـى، مسـتند الوجـود بـاراده الهـى       

كه وجود افعال بشر مرتبط و مستند بخداى سـبحان نيسـت، از اسـاس باطـل و     : اند ه گفتهاست، پس اينكه معتزل

 .ساقط است

و اين استناد از آنجا كه استنادى وجودى است، لا جرم تمامى خصوصيات وجودى كه در معلول هست، در اين 

نتيجه همانطور كه يك فرد استناد دخيلند، پس هر معلول با حد وجودى كه دارد، مستند بعلت خويش است، در 

از انسان با تمامى حدود وجوديش، از پدر، و مادر، و زمان، و مكان، و شكل، و اندازه، كمـى، و كيفـى، و سـاير    

عوامل ماديش، مستند بعلت اولى است، همچنين فعل انسان هم با تمامى خصوصيات وجـوديش مسـتند بهمـان    

 .علت اولى است
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بعلت اولى و اراده ازلى و واجب او، منسوب شود، باعـث نميشـود كـه اراده خـود      بنا بر اين فعل آدمى اگر مثلا

كه اراده او هيچ اثرى در فعلش نـدارد، بـراى اينكـه اراده واجبـه علـت      : انسان در تاثيرش باطل گردد، و بگوئيم

د، و با اين حـال اگـر   اولى، تعلق گرفته است به اينكه فعل نامبرده از انسان نامبرده با اراده و اختيارش صادر شو

آيـد كـه اراده ازلـى خـداى تعـالى از       اين فعل در حال صدورش بدون اراده و اختيار فاعل صادر شود، لازم مـى 

 .مرادش تخلف بپذيرد، و اين محال است

تعلق اراده الهى بافعال ارادى انسان باعـث ميشـود كـه اراده    : اند پس اين نظريه جبرى مذهبان از اشاعره كه گفته

د انسان از تاثير بيفتد، كاملا فاسد و بى پايه است، پس حق مطلب و آن مطلبى كه سزاوار تصديق است، ايـن  خو

است كه افعال انسانى يك نسبتى با خود آدمى دارد و نسبتى ديگر با خداى تعـالى، و نسـبت دومـى آن، باعـث     

 .نيستند، بلكه در طول همندنميشود كه نسبت اوليش باطل و دروغ شود، چون اين دو نسبت در عرض هم 

و اگـر  (مطلب دوم كه از بيان گذشته روشن گرديد، اينست كه افعال همانطور كه مستند بعلت تامه خود هستند، 

) اين نسبت ضرورى و وجوبى است، مانند نسبت ساير موجودات بعلت تامه خود: فراموش نكرده باشيد، گفتيم

خود نيز هستند، مانند انسان كـه يكـى از اجـزاء علـت تامـه فعـل        همچنين مستند به بعضى از اجزاء علت تامه

اش، نسبت امكـان اسـت،    نسبت هر چيز به جزئى از علت تامه: خويش است، و اگر فراموش نكرده باشيد گفتيم

اش ضرورى الوجود، و واجب باشد،  نه ضرورت، و وجوب، پس صرف اينكه فعلى از افعال بملاحظه علت تامه

ت، كه از لحاظى ديگر ممكن الوجود نباشد، زيرا هر دو نسبت را دارد، و ايـن دو نسـبت بـا هـم     مستلزم آن نيس

 .منافات ندارند، كه بيانش گذشت

 ]اند رد نظر فلاسفه مادى كه جبر را به تمام نظام طبيعى راه داده[ 

پس اينكه ماديين از فلاسفه عصر حاضر، مسئله جبر را به سراپاى نظام طبيعى راه داده، و انسـان را ماننـد سـاير    

اند، زيرا حق اينست كه حوادث هر چه باشـد، اگـر بـا علـت      اند، راه باطلى رفته موجودات طبيعى مجبور دانسته

راه ندارد، ولى اگر همان حوادث، با بعضى از  اش لحاظ شود، البته واجب الوجود است، و فرض عدم در آن تامه

اش، به تنهايى، سنجيده شود البته ممكن الوجود خواهد بود، و همين دو لحـاظ نيـز در    اجزاء علتش، مثلا با ماده

اعمال انسانها ملاك هستند، و انسان بخاطر لحاظ دوم، هر عملى را انجام ميدهد اساس عملش اميد، و تربيـت و  
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ل آن است و اگر فعل او از واجبات و ضروريات بود، ديگر معنا نداشت باميد چيـزى عملـى انجـام    تعليم و امثا

 .دهد، و يا كودكى را تعليم و تربيت داده، درختى را پرورش دهد، و اين خود از واضحات است

 ] اخلاق در قدر و قضا به اعتقاد تاثير[

 نيـز  آن منافي و دشمن نيست، فاضله اخلاق پيدايش مبدأ كهاين بر علاوه قدر، و قضاء به اعتقاد: بگويي اگر حال

 را آن طبيعـي  نظـام  و كنـد  مي باطل است اختيار نشئه كه را نشئه اين احكام اعتقادات اينگونه اينكه براي هست،

 كـه  همانطور را خوشحالي و تاسف ترك و ثبات و صبر صفت اصلاح كه باشد صحيح اگر چون ميسازد، مختل

 محفـوظ  لـوح  در امور همه كه بدانيم، اين به مستند خلاصه و قدر، و قضاء به مستند كرديد، استفاده آيه از شما

 هـيچ  كسب پي در و نرود روزي بدنبال كسي كه باشد صحيح بايد شود، مي بشود باشد بنا چه هر و شده، نوشته

 در و گذاشـته،  دست روي دست چرا پرسند مي او از وقتي و نكند دوري اخلاقي رذيله هيچ از و نيايد بر كمالي

 چـه  هـر : بگويد آيي؟ نمي بر باطل با مخالفت و حق از دفاع و رذائل از نفس تهذيب يا كمال يا مال تحصيل پي

 وضـعي  چـه  اينصـورت  در كه است معلوم و شده نوشته محفوظ لوح در ها شدني چون شود، مي بشود است بنا

 .خواند را كمالات تمامي فاتحه بايد ديگر و آيد، مي پيش

 آدمـي  افعـال : گفتـيم  آنجا در و داديم را اشكال اين روشن جواب قضاء پيرامون بحث در ما: گوئيم مي پاسخ در

 خـويش  علـت  به محتاج پيدايش در كه همانطور معلولي هر كه است معلوم و است حوادث علل اجزاء از يكي

 .هست نيز علتش اجزاء به محتاج است،

 يـا  خـدا،  بگويم تر ساده عدمش، بر يا شده رانده وجودش بر الهي قضاء با من سيري مثلا( بگويد كسي اگر پس

 فـرو  و جويـدن  و خـوردن  در تـاثيري  چـه  ديگر پس نشود، كرده مقدر يا بشود سير من شكم امروز كرده مقدر

 هـزار  اگر آن علت و آنست، علت وجود فرض سيري، وجود فرض چون كرده، اشتباه سخت ،)هست غذا بردن

 فـرو  و نخـورم،  و ندارم بر را غذا من تا پس است، من خود اختياري خوردن هم آن جزء يك باشد، داشته جزء

 ايـن  پـس  باشـد،  محقـق  آن علت ديگر جزء نه و نود و نهصد كه چند هر كند نمي پيدا تحقق سيري علت نبرم،

 را آن علـت  اجـزاء  از جزئـي  يا و آن علت حال عين در و بكند، تصور را ها معلول از معلولي آدمي كه خطاست

 .بداند لغو
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 بـر  شقاوتش و سعادت و دنيوي زندگي مدار اينكه با بداند، لغو را اختيار حكم انسان كه نيست صحيح اين پس

 حاصله ملكات و احوال بدنبال يا و آدمي افعال بدنبال كه است حوادثي علل اجزاء از يكي اختيار و است اختيار

 .آيد مي پديد آدمي، افعال از

 حادثـه  هـر  و بدانـد  حـوادث  تامه علت و سبب يگانه را خود اختيار كه نيست، صحيح هم اين هست كه چيزي

 كـه  را عـالم  در موجـود  علل و عالم اجزاء از يك هيچ و دهد نسبت خود باختيار و بخود تنها را خود به مربوط

 مذمومـه  صفات منشا تفكري طرز چنين چون نداند، دخيل حادثه آن در دارد، قرار الهي اراده آنها، همه رأس در

 .شود مي آن امثال و اندوه و تاسف و فرح و بخل و كبر و عجب چون بسياري،

 مـنم،  اين منم اين گفتن اثر در و كردم، ترك را كار آن كه بودم من اين و كردم را كار فلان كه منم اين: گويد مي

 دانـد  نمـي  چون ميورزد، بخل مالش دادن از) قارون چون( يا و ورزد مي كبر ديگران بر يا و شود مي عجب دچار

 و اسـباب  آن تعالي خداي اگر نيست او خود اختيار در آنها هيچيك كه دارد شرائط هزاران مال، آمدن بدست كه

 .كرد نمي دوا او از دردي و برد نمي پيش از كاري تنهايي به او اختيار نميكرد، فراهم را شرائط

 در گشت، نمي فوت من از سود فلان يا و نميشد متوجهم ضرر اين كردم، مي را كار فلان من اگر: گويد مي نيز و

 هـزاران  بـه  مستند باشد، زندگي و عافيت و سود همان كه موت يا و فوت عدم كه داند نمي جاهل اين كه حالي

 علـت  هـزار  هـزاران  آن از يكي نبود ضرر، و مرگ و فوت شدن پيدا يعني آن نشدن پيدا در كه است علت هزار

 هـاي  علـت  بـه  مسـتند  هـم  او خـود  اختيـار  اينكه بر علاوه باشد، موجود او خود اختيار كه چند هر است كافي

 او خـود  اختيـاري  آدمي اختيار كه دانيم مي همه چون نيست، او خود اختيار در آنها از هيچيك كه است بسياري

 اختيـار  خـود  اختيار به توانم نمي ديگر ولي نكنم، يا و بكنم را كار فلان خودم اختيار به توانم مي من پس نيست،

 .نكنم يا بكنم

 برايـت  آموختـه،  مـا  به را آن الهي تعليم گذشته بيان به كه قرآني حقيقت اين و فهميدي را معنا اين اينكه از بعد

 در عزيـز  قـرآن  كـه  ديد خواهي دهي، بخرج دقت هست، مورد اين در كه اي شريفه آيات در اگر گرديد، روشن

 .همه در نه ميكند استناد محفوظ كتاب و حتمي قضاء به خلقها از بعضي
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 بـا  كـه  آنچـه  امـا  و كند نمي باطل را اختيار حكم كه ميداند قدر و قضاء به مستند را ملكات و احوال و افعال آن

 جملـه  آن از است، دانسته انسانها خود اختيار به مستند و نموده دفع شديدا كريم قرآن دارد، منافات اختيار حكم

 علـَي  تَقُولُونَ أَ بِالْفَحشاء، يأمْرُ لا اللَّه إنَِّ قُلْ بِها، أمَرنَا اللَّه و آباءنا، علَيها وجدنا: قالُوا فاحشَةً فعَلُوا إذِا و: (فرموده

ونَ، لا ما اللَّهَلمَو كردنـد  مـي  چنـين  كه ديديم را خود پدران ما: ميگويند ميشوند، مرتكب زشتي عمل چون و تع 

 :بگو كنيم، چنين كه داده فرمان خدا

 عمـل  كفار كنيد مي ملاحظه كه بطوري ،)بنديد؟ مي افترايي خدا بر علم بدون آيا نميدهد فرمان زشت كار به خدا

 .كند مي نفي را نسبت اين خدا و دادند نسبت بخدا را خود زشت

 خـود  و بيفتد باشتباه بندگانش ميشود باعث نكند، قدر و قضاء به مستند اگر كه را ملكاتي و احوال و افعال آن و

 صراط بسوي را انسانها تا كرد خود قضاء به مستند بپندارند، تاثير در تام سبب را خود اختيار و خدا از مستقل را

 كـاره  همـه  انسان نه كه است اين مستقيم راه آن و كشاند نمي خطا به را رهروش كه صراطي كند، هدايت مستقيم

 بلكـه  اسـت،  كـاره  هـيچ  انسـان  اختيـار  و اسـت،  الهـي  قضاء كاره همه نه و است، او قضاي و خدا از مستقل و

 .انسان اختيار هم و است دخيل خدا قضاء هم گفتيم، كه همانطور

 آنچـه  بـه  نه ديگر تا كرد، دور انسانها از ميشود ناشي قضاء به حوادث استناد از كه صفاتي رذائل هدايت، اين با

 بخورند تاسف رود مي دستشان از آنچه از نه و بدانند كاره هيچ را خدا قضاء و شوند خوشحال ميشود، عايدشان

 از بدهيـد  ايشـان  بـه  و آتاكُم، الَّذي اللَّه مالِ منْ آتُوهم و: (فرمود كه چنان هم كنند، حساب كاره هيچ را خود و

 هـم  كـرده،  معرفـي  خدا داده را مال چون كند، مي كرم و جود به دعوت را مردم كه )داده بشما خدا كه خدا مال

 اينكـه  بـه  مـال  اسـتناد  با) كنند مي انفاق ايم كرده روزيشان آنچه از و ينْفقُونَ، رزقْناهم مما و: (جمله در كه چنان

 يؤمْنـُوا  لـَم  إنِْ آثـارِهم،   علـي  نَفسْك باخع فَلعَلَّك: (آيه مانند نيز و كند، مي دعوت بانفاق را مردم خداست، رزق

 بخـاطر  را خـود  ميخـواهي  نكند عملًا، أحَسنُ أيَهم لنَبلُوهم لَها، زيِنَةً الْأَرضِ عليَ ما جعلْنا إنَِّا أَسفاً، الْحديث بِهذَا

 نظـر  در هسـت،  زمين روي بر كه آنچه ما! كني هلاك غصه از اند، نياورده ايمان دعوت اين به اينكه براي و آنان

 را عليـه  اللَّه صلوات خود گرامي رسول كه) كنند مي عمل بهتر كدامشان بدهيم، نشان امتها به تا داديم زينت آنان

 بلكه آورد نمي ستوه به را خدا كفرشان اين كه: فرمايد مي و نخورد، غصه مردم كفر استناد به اينكه از كند مي نهي

 .قبيل اين از ديگر آياتي و گرفته قرار زمين روي در آنان امتحان منظور به هست زمين روي در كه آنچه
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